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Resumen
El presente ensayo cientifico tiene como objetivo examinar la matriz psico-
antropoldgica que engarza las relaciones entre cuerpo/odio y sus formas de
expresion en el Neopopulismo latinoamericano. El afecto a explorar en el
elusivo dominio de la psiquis humana es el odio, su emergencia y sentido en
el fenomeno populista, y nuestro objetivo es analizar en qué sentido el odio
puede ser entendido como sintoma de lo politico. Su problematizacion parte
de tres supuestos: 1) el odio es un afecto que constituye a la psiquis humana
y es una manifestacion sintomatica de la excepcion historica del cuerpo; 2)
el cuerpo es una produccion del poder; y 3) porque el odio es un afecto que
anida en el cuerpo; hace sintoma en el espacio social agonistico que enlaza
al sujeto consigo mismo y con los otros. El analisis se centra en la relacion
entre el lider carismatico y sus bases, en particular, el uso del término pueblo,
significante que invoca y despliega otros sentidos como racional/emocional,
ilustrado/plebeyo, civilizado/barbaro, culto/popular, sentidos que por su
relacion diferencial antagdénica profundizan la elevacion de la afectividad y
la coercion intelectual tal como lo plantea Sigmund Freud con respecto a la

psicologia colectiva.
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Abstract

This article examines the psycho-anthropological matrix that cries out the rela-
tionships between body/hate and their forms of expression in Latin American
Neopopulism. Its problematization is part of three assumptions: 1) hatred is an
affection that constitutes the human psyche and a symptomatic manifestation
of the historical exception of the body; 2) the human body is a production of
sovereign power, and 3) because hatred is an affection that nests in the body
makes symptoms in the agonistic social space that binds the subject with him-
self and others. The affection to explore in the elusive domain of the human
psyche is hatred, its emergence and meaning in the populist phenomenon, and
our goal is to examine in what sense hatred can be understood as a symptom
of the political. The unity of analysis considered is the relationship between
the charismatic leader and its bases, in particular the use of the term people,
significant that invokes other senses as rational/emotional, illustrated/plebeian,
civilized/barbaric, cult/popular, senses that by their antagonistic differential
relationship deepen the elevation of affectivity and intellectual coertion as
Freud proposes with regard to collective psychology.
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n el espacio expandido y, al mismo tiempo cercado por la globalizacion,'

los lazos sociales entre individuos, grupos y clases se fracturan por
el miedo colectivo a las amenazas reales y virtuales que nos aquejan. Ira,
intolerancia, rencor, envidia, tristeza, melancolia y odio, son los estados
emocionales que le dan a nuestra época lo que Walter Benjamin (19897
denominara sensorium y Raymond Williams (1980) “estructuras de
sentimiento”.? Este tiempo historico constituye nuestro “momento cultural”,
en el cual la relacion del sujeto con su cuerpo se pondra a prueba en los
lazos sociales, con otros y frente a otros debido a que la crisis contempo-
ranea* agudiza los enfrentamientos politicos, sociales, culturales, étnicos,
religiosos e ideologicos. Si bien el nivel de su conflictividad depende de los
objetivos que se persiguen y de la percepcion subjetiva de los mismos, en
todos se manifiesta la ira, el enojo, el rencor, la violencia en acto y, en los
casos mas extremos, el odio. Podriamos considerarlos “actos sintomaticos”
o indicios de estados emocionales puestos en escena a través de todos los
excesos, desde la violencia sistémica’ facilitada por la corrupcion de los
poderes econdmicos, politicos y juridicos hasta el pasaje al acto de un
individuo solitario.

1. La década de los setenta constituye el periodo de transicion en el que se establece el nuevo
orden internacional. Tres crisis actuaron en sinergia en dicha transicion: la de la acumula-
cion capitalista, la petrolera y la del Estado de bienestar y su politica de derechos sociales;
las tres posibilitaron la respuesta neoconservadora que en la década de los 80 y 90 consuma
el modelo neoliberal. En este proceso de cambio social, la Revolucion Tecnoldgica implico
el surgimiento de nuevas formas de experimentar el tiempo y el espacio, aspectos que ca-
racterizan a la globalizacion. Esta argumentacion se sustenta en: Anderson, P. (2000); Amin,
S. et al. (2005). Bourdieu, P. (2002). Griiner, E. (2002); Ianni, O. (2002); Zizek, S. (2005);
Harvey, D. (1998), entre otras lecturas sobre posmodernidad y globalizacion.

2. Walter Benjamin analiza el problema de la percepcion espacio-temporal en el arte produc-
to de los cambios de la experiencia subjetiva en la modernidad. “La obra de arte en la época
de su reproductibilidad técnica”, publicado en: Walter Benjamin, W. (1989).

3. Raymond Williams (1980) desarrollé dos conceptos: estructura de sentimiento'y culturas
dominantes, residuales y emergentes. Williams considera que las formas culturales no son
simplemente el efecto de un proceso econémico primario, sino que a su vez constituyen
activamente ese proceso, y que la lucha cultural y el reconocimiento de la diversidad de la
identidad cultural son primordial en toda sociedad.

4. Comparto las premisas sobre la crisis contemporanea planteadas por Amin, S. et al.
(2005:11-13). La economia mundo capitalista existe desde el siglo X VI, es capitalista por-
que su fuerza motora es la incesante acumulacion. La apropiacion del excedente creado por
los productores directos ha implicado el intercambio desigual entre areas periféricas y paises
centrales, asi como la division internacional del trabajo; los grupos oprimidos han ido en
aumento, y la crisis es mundial e integral.

5. He trabajado el tema de la violencia en: Sanchez Guevara, G. (2015) asi como en: Rizo,
M. y Romeu, V. (coords) (2013).
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1 analisis psicoanalitico ha demostrado que todo acto sintomatico

no es accidental, posee un movil, un sentido y una intencién (Freud,
2011:17), por ésta y otras razones que fundamentaré mas adelante, el
psicoanalisis permite acceder a otro nivel explicativo de la conflictividad
social en la cultura politica populista, en la medida que parte de las pul-
siones y de los afectos.

El gran aporte freudiano para explicar el odio —objeto de este ensayo—
fue demostrar que ese “exceso inadmisible” atribuido a la psicologia de
las masas en el siglo XIX, es inherente a la formacion de toda identidad
social. Lo que equivale a decir, que en cada uno de nosotros habita “ese
exceso” al que luego Lacan denomind “resto”.® De ello se infiere que
antes de los procesos de subjetivacion resultantes de las tecnologias y
dispositivos del poder sobre el cuerpo, el sujeto (Zizek, 2003:33-50) es el
sujeto de una falta, de su propio “resto” que escapa al campo del poder/
saber.

Abordar el odio como sintoma de lo politico en la cultura populista
exige considerar que si bien el sentido de un sintoma se relaciona con la
vida psiquica de un sujeto, el sujeto es un yo socializado y el odio es
un afecto que se objetiva en torno a ideas que forman parte de las repre-
sentaciones sociales. Representaciones que hoy se manifiestan diversas,
plurales, difusas y en las que la ira, el enojo, la frustracion y la violencia
en acto constituyen lo que Freud (2011:17) denomino “acto sintomatico”.
Pionero en este cauce sobre el extrafiamiento que nos aqueja, Freud no
solo advirtioé la unidad entre psique y soma, o sea, la relacion entre cuerpo
y afectos, sino que establecié parametros para comprender e interpretar
la historia a través de la Metapsicologia. Es decir, se propuso explicar la
dialéctica entre fendmenos psiquicos y procesos historicos. A ello dedico
Totem y Tabt, El malestar en la cultura, Psicologia de las masas y analisis
del yo, entre otros de sus clasicos. Autores contemporaneos trabajan la
relacion entre psicoanalisis y politica (Zizek, 2001; Zarka, 2004) para
explicar la pérdida de la funcion paterna, la liberacion de los prejuicios
y limites morales, el Estado como “una gran ficcion”, la ruptura de los
lazos sociales asi como los efectos de los procesos de la privatizacion y
des-ciudadanizacion.

6. Para Lacan, el sujeto (S) esta dividido, esta barrado, es un sujeto del inconsciente, su-
jetado al significante, nocion que representa con la letra S atravesada por una diagonal.
El verdadero trauma para Lacan es entrar a la cultura pero hay un resto que no entra en lo
simbdlico aunque el sujeto trata de meter toda la satisfaccion en el mundo de la palabra.
(Clero, 2004:165-179).
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El presente ensayo se inscribe en una tendencia que resurge en la So-
ciologia contemporanea interesada en la construccion de un nuevo objeto:
la relacion entre el cuerpo y la afectividad.” El afecto a explorar en el elu-
sivo dominio de la psiquis humana es el odio, su emergencia y sentido en
el fenomeno populista, y nuestro objetivo es examinar en qué sentido el
odio puede ser entendido como sintoma de lo politico. Con este objetivo,
examino la matriz psico-antropologica que engarza las relaciones entre
cuerpo/odio y sus formas de expresion en el Neopopulismo latinoameri-
cano.® Su problematizacion parte de tres supuestos: 1) el odio es un afec-
to’ que constituye a la psiquis humana y una manifestacion sintomatica
de la excepcion histdrica del cuerpo; 2) el cuerpo es una produccion del
poder;'° y 3) porque el odio es un afecto que anida en el cuerpo; hace sin-
toma en el espacio social agonistico que enlaza al sujeto consigo mismo y
con los otros. Atado al lenguaje y a la dialéctica yo/otro, el sujeto no sélo
hereda el orden simbolico que lo precede, sino también las relaciones de
fuerza y sentido que lo fundan.

En esta fase preliminar de la investigacion documental (Aldao, 2013;
Coniff, 2003:31-38; Dorna, 2001:19-35; Follari 2008, 2010; Laclau,
2005; Mansilla, 2009; Patino 2007:239-261; Retamozo, 2017:125-151)
he considerado las experiencias populistas que cuestionan al neoliberalis-
mo y que, por ello, desafian a la hegemonia estadounidense. Nos referi-

7. Si bien esta tematica fue abordada por Emile Durkheim, Marcel Mauss, George Simmel,
Goffman, Foucault, Bourdieu y Maurice Merleau-Ponty, ha adquirido centralidad a partir de
la década de 1990, no so6lo en la Sociologia sino también en otras disciplinas de las ciencias
sociales.

8. Michael Conniff (2003) identifica tres fases del populismo en el siglo XX. El populismo
de 1900 a 1920, especialmente en América del Sur. El populismo clasico, de los afios 40,
50 y 60, seguido por su aparente extincion a raiz de los regimenes militares de los afios 70
y 80. El resurgimiento del populismo en los 80 y la aparicion del neopopulismo en los 90.
9. El afecto se define como la traduccion subjetiva de la cantidad de energia pulsional. Freud
distingue el aspecto subjetivo del afecto y los procesos energéticos que lo condicionan. Jun-
to al término «afectox, utiliza el de «quantum de afecto» (Affektbetrg), queriendo designar
por ¢l el aspecto propiamente econdomico: el quantum de afecto « [...] corresponde a la pul-
sion en la medida en que éste se ha desprendido de la representacion y encuentra una expre-
sion adecuada a su cantidad en procesos que percibimos como afectos». Los afectos serian
«reproducciones de acontecimientos antiguos de importancia vital” (Lagache, 2004:11-12).
10. El término poder refiere a una acciéon mediante la cual un agente social, ya sea individual
o colectivo, ejerce en forma intencional objetivos en un area determinada de la vida social.
El poder es una dimension estructural de las acciones en torno a las cuales se estructuran
las relaciones sociales, por esta razon es una dimension fundante pues no hay sociedad sin
accion, ni accion sin relacion entre sujetos. Se trata de lo especificamente social: la relacion.
Debido a su naturaleza transversal, el poder no se define como una accion social especifica,
conceptual y empiricamente aislable de otras clases de relaciones.
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mos a los gobiernos de Evo Morales (Bolivia, 2006-2019), Rafael Correa
(Ecuador, 2007-2017), Cristina Fernandez de Kirchner (Argentina, 2007-
2015) y Andrés Manuel Lopez Obrador, (México, diciembre de 2018).
No obstante las diferencias politicas e ideologicas entre ellos, lo que los
distingue es el rechazo al Neoliberalismo econdémico y al liberalismo po-
litico, asi como la presencia de lideres carismaticos (Follari, 2008:11-27).
Lideres que, al defender los intereses nacionales y al pueblo se enfrentan
a las clases hegemonicas agudizando el antagonismo estructural entre las
clases.

A partir de relacionar las dimensiones psicoanaliticas, histéricas y so-
ciologicas implicadas en la identidad, analizo la relacion establecida entre
el lider carismatico y diferentes agrupaciones colectivas que conforman
a los movimientos sociales. En estos contextos, el discurso (Benveniste,
2010)" del lider y su apelacion al pueblo despliega disposiciones emo-
cionales y précticas plebeyas enfrentadas a disposiciones racionales y
maneras civilizadas, disposiciones que por su relacion diferencial anta-
gbnica favorecen la emergencia del odio. Estas dualidades heredadas del
decimondnico dilema entre Civilizaciéon y Barbarie, atin persisten en el
imaginario colectivo, profundizando la elevacion de la afectividad y la
coercion intelectual, tal como lo plantea Freud (2005:22-27) con respecto
a la psicologia colectiva.

A través de los procesos de identificacion y rememoracion analizo los
afectos que los significantes “pueblo” y “popular” versus “culto” y “élite”
despliegan, pues se trata de los sentimientos que las palabras implican
y que los sujetos anhelan. Asimismo, considero la doble valencia de los
afectos amor/odio ya que pueden favorecer los vinculos sociales o bien
su ruptura, por ello su interpretacion exige no soélo valorar sus efectos
justicieros sino advertir los peligros que conllevan.

Centrarnos en la cultura politica delimita nuestro objeto a aquellos pro-
cesos sociales que en el fenomeno populista refieren a la dimension sim-
bdlica. En tanto lo simbdlico implica procesos sociales de significacion y
comunicacion nos confronta a tres problematicas contemporaneas: a) los
codigos sociales; b) la produccion de sentido; y ¢) la interpretacion o el

11. El discurso es la organizacion hablada, escrita, registrada por imagenes y sonidos del
pensamiento. En la lingiiistica, discurso se opone a lengua, sistema y c6digo; es el conjunto
de enunciados en forma verbal o escrita. En un sentido mas restringido, el discurso es lo
mismo que enunciacion. Por enunciacion se entiende el proceso mediante el cual un sujeto
se apropia de los signos lingiiisticos y los actualiza en el habla.
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reconocimiento, (Giménez, 2005:67-73). Por lo tanto, la cultura politica
es una variable central si queremos comprender los sentimientos de odio
ya que su expresion implica ideologias, creencias, valores y practicas de
cuyo registro y efectos dan cuenta la identidad individual y colectiva.

A partir del supuesto freudiano de que lo olvidado no esta extingui-
do, sino sélo reprimido, pues sus huellas mnemonicas subsisten en plena
lozania, (Freud,1988:135) planteo como guia provisional la siguiente hi-
potesis: en América Latina la emergencia del odio como sintoma'? de lo
politico entre otras razones se debe a que la actividad politica instituida
(Estado) ha fetichizado el poder ejercido sobre los cuerpos mientras que
la cultura politica populista pone en escena un intruso traumatico'* para
las oligarquias latinoamericanas: lo popular y, al hacerlo, antagoniza la
relacién entre cultura ilustrada y cultura popular pues reivindica la histd-
rica excepcionalidad de los cuerpos.'*

Este ensayo se compone de cuatro secciones. En la seccion 1. “Neopo-
pulismo y conflictividad social” y 2. “Cultura y poder” expongo los an-
tecedentes contextuales y teéricos. En la seccion 3. “Cuerpo, pulsion y
afecto” abordo la nocioén de cuerpo en el psicoanalisis, la construccion
de la dimension psiquica del sujeto y el funcionamiento de las pulsiones,
hecho clinico fundamental en Freud y Lacan. Esta argumentacion es fun-
damental ya que sustenta analiticamente la seccion 4. “El odio como sin-
toma de lo politico”, en la cual establezco posibles mediaciones a partir de
lo indagado en los analisis precedentes. Estimo que la estrategia descrita
me permita identificar algunas mediaciones que dan lugar a la reproduc-

12. De acuerdo a Freud (2011) todo sintoma posee un sentido y se halla enlazado a la vida
psiquica del sujeto, son manifestaciones de “ideas inconscientes” que dominan la vida del
sujeto. Un sintoma es la simbolizacion de un suceso del pasado, es una formacion estructural
del inconsciente, por ello domina la vida del sujeto.

13. Trauma significa herida, remite a un acontecimiento de la vida de un sujeto caracterizado
por su intensidad y por la incapacidad del sujeto de responder a €l, asi como a los efectos
que provoca en la organizacion psiquica. En el texto “intruso traumatico” alude a lo que la
sociedad en su conjunto no quiere recordar como el racismo y la explotacion del cuerpo del
trabajador (Lagache, 2004:11-12).

14. He trabajado el concepto cuerpo exceptuado en el libro de mi autoria E/ cuerpo excep-
tuado. Biopoder y subjetivacion en el nuevo cine argentino y mexicano. Universidad Auto-
noma de la Ciudad de México, 2019. Con la nocion cuerpo exceptuado establezco que la
excepcion fundamenta a la biopolitica global a través de mecanismos que han extremado la
pobreza, la concentracion de la riqueza y la desigualdad social, observable en contingentes
cada vez mas masivos de refugiados, migrantes, campesinos victimas de las corporaciones
trasnacionales y de la crisis ecoldgica, trabajadores desempleados o subempleados. En este
sentido, 1a nocion cuerpo exceptuado articula la relacion conceptual entre biopoder y modos
de subjetivacion.
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cion social del odio asi como a su reconfiguracion en la cultura politica
populista a partir de identificar los fundamentos psicoanaliticos, histori-
cos y sociologicos de la dicotomia excluyente entre nosotros y los otros.

Neopopulismo
Neopopulismo y conflictividad social

En la informacién documental sobre Populismo y Neopopulismo se
menciona la persistencia para definirlos asi como su ineficacia, de ahi la
pertinencia del aporte de Ernesto Laclau ya que reformula las preguntas
buscando cambiar la problematica. Se trata de una decision intelectual estra-
tégica cuando cambia la pregunta ya que no le interesa definir al populismo
sino explicar “;a qué realidad social y politica se refiere el populismo?”’ y
“;de qué realidad o situacion social es expresion el populismo?” (Laclau,
2005:31). Su objetivo fue mostrar que el populismo no tiene ninguna uni-
dad referencial porque no esta atribuido a un fenémeno delimitable, sino
auna logica social cuyos efectos atraviesan una variedad de fenémenos. Y
concluye diciendo que el populismo es un modo de construir lo politico. Si
esto es verdad, como pensamos, exige establecer la diferencia conceptual
entre politica’® y lo politico, ya que nos permite explicar en qué sentido
el odio es un sintoma de lo politico en el Neopopulismo. Esta diferencia
conceptual tiene su origen en la filosofia politica expresada en el debate
entre Spinoza y Hobbes con respecto a la concepcion de lo politico, del cual
se desprenden dos concepciones sobre el Estado: una concepcion historica-
antropologica (Spinoza), y una concepcion juridica del Estado (Hobbes).

Lo que permite comprender el enfoque histdrico-antropolédgico del Es-
tado con respecto al fendmeno populista en América Latina, es que lo
politico implica un proceso dialéctico a través de la accidon social para
instituir instituciones, por lo tanto, recupera el poder constituyente de la
ciudadania al tiempo que cuestiona la crisis de la democracia represen-
tativa, una de las causas de la emergencia del neopopulismo. Siguiendo
con esta distincion filosofica, Jacques Ranciere (2010:26-27) considera
que hoy la politica consiste en el arte de suprimir lo politico. Sustraer lo
politico significa reducirlo a su funcioén pacificadora entre los individuos
y la colectividad al descargarlo de los simbolos de la division social. Si

15. Por politica se entiende la actividad que, de forma vinculante, busca el bienestar colecti-
vo a través de la organizacion, la distribucion y el ejercicio del poder. El poder se trasforma
en politico cuando hace uso legitimo de la fuerza sobre un grupo social lo que le confie-
re el monopolio de influir, condicionar o determinar el comportamiento de otros sujetos
(Olamendi et al., 2000:554-559).
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esto es asi, podriamos considerar que uno de los rasgos que distinguen
a los neopopulismos de “izquierda” en América Latina es justamente
la reivindicacion de lo politico actualizando el agon tragico que esta en
el corazon de la crisis contemporanea. Crisis caracterizada por Balibar
(2005:116) como cruel, pues la exclusion deviene un absoluto al producir
seres humanos desechables. Esta situacion, reitera, no supera la dialéctica
de un fin de la historia sino que destruye sus bases objetivas y, con ello, la
referencia a la utopia, es decir, al amor o al odio.

En América Latina, la evidencia histérica demuestra (Halperin Dongi,
2001; Cueva, 2004; Marini, 1991; Diaz Polanco, 2006) que la biopoliti-
ca'® colonial y neocolonial dominé a la poblacion a través de la sobreex-
plotacion de la fuerza de trabajo, lo cual exigio tecnologias y discursos
que permitieron la sujecion de los cuerpos.!” Sujecion realizada a través
de los “modos de subjetivacion” (Foucault, 1998:170-171) a partir de los
cuales el sujeto aparece como objeto de una determinada relaciéon de co-
nocimiento y poder. Por lo tanto, la subjetivacion es un efecto del poder y
de los mecanismos a través de los cuales se objetiva en los cuerpos, pero
esa experiencia no es igual para todos, es la experiencia del mundo en el
que se vive.

En nuestro extendido y diverso continente, el cuerpo del trabajador
(esclavo, encomendado, siervo, pedn, campesino, obrero, trabajador in-
formal, migrante) ha sido histéricamente expropiado, sometido, sujetado,
excluido y exceptuado. Por ello, la conflictividad social constituye el sin-
toma emergente de injusticias estructurales que se han agudizado a partir
de la globalizacion neoliberal.'® La reestructuracion del empleo ha con-

16. Foucault (1992:247-273) plantea que a mitad del siglo X VIII surge una tecnologia que
se ubica en otra escala y que tiene otra area de accion. Se trata de la biopolitica orientada
a regular la masa global de la poblacion en fendmenos como el nacimiento, la muerte, la
produccion, la enfermedad. El objeto de la biopolitica es el ejercicio del poder en relacion
con la masificacion del hombre como especie humana.

17. La primera violencia imperial sobre las poblaciones originarias fue el destierro de sus
comunidades, lo cual condujo a la propiedad privada de los medios de produccion, a la con-
centracion de la tierra y, por lo tanto, a la creacion de mano de obra liberada. Despojo histo-
rico que no solo separo al productor directo de sus tierras y medios de subsistencia sino que
permiti6 su concentracion en poder de la aristocracia asi como el trabajo esclavista y feudal.
18. En el contexto latinoamericano, el nuevo caracter del Estado proviene de 1) Los Docu-
mentos de Santa Fe, I y II; Consenso de Washington, proyecto ALCA; 2) Las politicas neo-
liberales de las grandes organizaciones financieras internacionales; y 3) Del programa de las
burguesias nacionales trasnacionalizadas y de una nueva oligarquia financiera. En la década
de los noventa esta politica significo severos ajustes estructurales y las reformas del Estado,
asi como el Estado minimo social liberal o neoliberal (Oliver y Castro, 2005).
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ducido a su precarizacion a través de la flexibilizacion, el subempleo y la
subcontratacion, asi como al aumento descomunal de la pobreza. Si bien
la oposicion al modelo neoliberal” se da en otros continentes, en el nues-
tro adquiere un caracter antagénico debido a la relacion de dependencia®
que no so6lo condiciona las formas de intervencion en la politica local,
sino también la sobrevivencia de gobiernos progresistas en diferentes pe-
riodos de nuestra historia. Por eso, Follari (2008:11-27) dice que “un fan-
tasma recorre América Latina [...], el populismo radical o neopopulismo”
convirtiéndose en el principal antagonista frente a la hegemonia estadou-
nidense. Y al respecto sostiene que el neopopulismo de los noventa es un
“populismo radical” pues se trata de gobiernos de izquierda en diferentes
paises del subcontinente.

Las experiencias historicas populistas®' y neo-populistas comparten
rasgos como el liderazgo carismatico, remiten a movimientos sociales
mas que a partidos politicos, expresan cierto distanciamiento del parla-
mentarismo, sostienen posiciones nacionalistas y por ello defienden la
identidad nacional y al pueblo en tanto entidad plebeya frente a las élites.
Admitiendo la coexistencia de estos rasgos ¢cuales son las diferencias
especificas entre populismo y neopopulismo? El neopopulismo es un fe-
némeno ideoldgico, antecedido por los movimientos revolucionarios de
los afios setenta.?? Por lo tanto, la primera diferencia refiere al contexto
historico, pero si quisiéramos especificar sobre las diferencias contex-
tuales el Neopopulismo ya no puede aspirar al “desarrollo nacional”, lo
cual conlleva una mayor radicalidad en las reformas socioecondmicas
(Follari 2010: 30-34).

19. Neoliberalismo refiere a un modelo de desarrollo econdmico-politico. “El concepto de
modelo de desarrollo se refiere a la articulacion entre un determinado modo de acumulacion
econdmica y un marco institucional en el que los aspectos legales y normativos juegan un
papel regulador del modelo de acumulacion” (Olamendi et al., 2000:134).

20. En su estudio sobre la dialéctica de nuestra dependencia, Ruy Mauro Marini (1991)
demuestra como el trabajo esclavo sirvi6 a la apropiacion de plusvalia directa, mientras que
en el siglo XIX, lo seria el trabajo servil y el asalariado, ya que estos permitieron la stiper-
explotacion del trabajo. Desde esta 1ogica basada en el cuerpo como fuerza de trabajo, la dia-
léctica de nuestra dependencia radica en una contradiccion que se reproduce historicamente:
América Latina ha realizado la acumulacion de capital a través de la sobre explotacion del
trabajador, mientras que, en los paises centrales la acumulacion de capital se dio mediante
la capacidad productiva del trabajo.

21. El fendmeno populista tiene larga data en América Latina, Juan Domingo Perén en Ar-
gentina, Lazaro Cardenas en México, Paz Estensoro en Bolivia, entre otros.

22. Nos referimos a las dictaduras militares en América Latina: Chile, Argentina, Uruguay,
Brasil, entre otros.
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Entre los factores que han permitido el surgimiento del neopopulismo
Michael Conniff (2003) identifica el rechazo social a las élites politicas,
la corrupciodn, la inseguridad, el bajo rendimiento economico en la década
de los afios 80, la concentracion de los ingresos, las crisis monetarias,
el desempleo cronico. Esta alienacion inspird a los votantes a buscar li-
deres opuestos al statu quo, y a favorecer a los que estaban dispuestos a
aliviar el sufrimiento de los pobres. En los afios 90, los lideres contaron
con los medios masivos de comunicacion, las encuestas de opinion, el
voto obligatorio, el advenimiento del marketing politico y la ausencia de
vigilancia militar. En este sentido, el Neopopulismo* ha sido considerado
como una respuesta politica o bien una alternativa a la crisis del Esta-
do, de la democracia, de las instituciones y de los partidos politicos; por
esta razon sus lideres pueden tener una adscripcion ideologica diversa
aunque los unifica su posicion antisistema.?* Con respecto al retorno del
populismo Follari (2010) sefiala que si bien hay ciertas condiciones de lo
cultural que permiten el liderazgo personalista, otros aspectos también lo
explican: el catolicismo y su fuerte raigambre comunitario-paternalista lo
cual se relaciona con el imaginario colectivo; amplios sectores sociales
no ciudadanizados, la debilidad de la sociedad civil, las instituciones del
sistema politico son facilmente colonizadas por el capital, entre otras. En
este sentido, vuelve a ofrecer centralidad a la politica y la dignifica, resca-
tandola de su total abdicacion ante el poder econdémico.

Cultura y poder

El cuerpo socializado

En Fundamentos de una Teoria de la Violencia Simbdlica Bourdieu y
Passeron (2001) retoman a Durkheim, Marx y Weber, asi como a la feno-
menologia y a la antropologia, para afirmar la centralidad del cuerpo y
de la experiencia en la construccion de la subjetividad. Proponen que las
tres cuartas partes de nuestros actos son pre-reflexivos, pues las categorias
de percepcion y accion no necesitan ser parte de actos de conciencia para
operar, sino que estan imbricadas en la estructura de comportamiento cor-
poral. Debido a la necesidad de comprender la experiencia y la percepcion
del tiempo, Bourdieu, recurre a la fenomenologia de Merleau-Ponty y
de Husserl sobre el cuerpo pre-reflexivo. Investiga la transformacion de

23. La nocion de Populismo y su dificultad conceptual debe ser explicada a partir de las
diferentes experiencias politicas y socioculturales latinoamericanas, europeas, asiaticas.
24. Opus, cit.
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los esquemas® que acttan a nivel de las practicas corporales. Se trata de
esquemas practicos o de disposiciones, por ello, el habitus*® implica un
sistema de disposiciones para actuar, percibir, sentir y pensar y un sistema
de esquemas interiorizados a través de la accion. Es en este nivel cuando
el enfoque fenomenolodgico adquiere pleno sentido, pues se entiende que
la inculcacién de la violencia simbdlica opera en un cuerpo socializado en
una trama de poderes invisibles. Analisis que explica como el mundo social
construye el cuerpo como realidad sexuada y depositario de principios de
vision y de division sexuantes, que se aplica a todas las cosas del mundo,
y en primer lugar al cuerpo en si (Bourdieu, 2000).

Poder, dominacion

y violencia simbdlica

Si para Bourdieu la accion historica se juega en una doble relacion entre
la historia objetivada en las instituciones y la historia encarnada en los
cuerpos, la construccion del habitus ocurre a través de interiorizacion de
la exterioridad y de exteriorizacion de la interioridad, razon que explica su
lugar de mediacion entre el nivel micro y el macro social. En este modelo
explicativo, los sistemas simbolicos como la lengua, el arte y la ciencia
son instrumentos a través de los cuales conocemos y construimos el mun-
do, pues al mismo tiempo que fundan el sentido social de la realidad nos
individualizan como agentes sociales. Pero en esta imperiosa dialéctica no
debemos olvidar que las formas de clasificar el mundo son formas sociales
arbitrarias y determinadas histéricamente, por lo tanto, relativas a un grupo
o clase particular. En las instituciones y durante la socializacion ocurre la
inculcacion del arbitrario cultural a través de la Accion Pedagogica legi-
timada por la Autoridad Pedagégica (padre, maestros, sacerdote, iglesia,
poderes del Estado) reproduciendo el sistema de disposiciones a través de
las practicas. Desde esta logica toda Accion Pedagogica es objetivamente
una violencia simbdlica en tanto que imposicion, por un poder arbitrario,
de una arbitrariedad cultural (Bourdieu y Passeron, 2001:5) que ha sido
construida histéricamente, como por ejemplo la cultura patriarcal y el
etnocentrismo entendido como fundamento teodrico de la empresa colonial.

En este sentido, la logica de la dominacion simbolica no s6lo consiste
en imponer significados disimulando su caracter arbitrario, sino que toda
forma de superioridad (racial, étnica, de clase o grupo social, de género,

25. Con la nocion de esquema refiere a un conjunto organizado de acciones que se aprenden
a través de la experiencia sin necesidad de la explicacion racional.

26. Habitus es un concepto central en la teoria sociologica de Pierre Bourdieu, a través del
cual explica el proceso de socializacion del sujeto.

208 Estudios sobre las Culturas Contempordaneas



El odio como sintoma de lo politico

religiosa) esta fundada en la gratuidad de lo arbitrario, cuya reproduccion
social requiere del mecanismo fetichista por medio del cual le adscribi-
mos a las cosas y a las personas poderes que no tienen. Y esto es posible
a través de la incorporacion-inculcacion que implica —por parte del agen-
te social- dos procesos interrelacionados: reconocer y, al mismo tiempo,
desconocer un determinado significado. El poder arbitrario establecido
entre grupos y clases sociales, etnias, géneros y naciones, se fundamenta
en relaciones de fuerza que son al mismo tiempo relaciones de sentido,
pues sin esta condicion no se podria inculcar el arbitrario cultural a través
de la comunicacion pedagdgica encargada de reproducir las relaciones
de sentido. Si los sistemas simbolicos pueden fundar (Bourdieu;1999) el
mundo es porque al ser instrumentos de conocimiento y comunicacion
ejercen un poder simbolico que tiende a establecer un orden gnoseologico
garantizando la reproduccion del mundo social.

Bourdieu (1999) construye las nociones de “poder simboélico”, “vio-
lencia simbdlica” y “dominacion simbolica” con la finalidad de evitar
la carga semantica del concepto ideologia. Con la nocion de poder sim-
boélico explica como a través de los sistemas simbdlicos se produce el
sentido inmediato del mundo social logrando la “integracion social” y el
consenso. El poder de la clase radica en su capacidad para fundar los prin-
cipios de jerarquizacion, de modo que la cultura dominante legitima las
distinciones (jerarquias) entre la clase dominante y las clases dominadas.
A este efecto ideologico, la cultura que une (medio de comunicacion) es
también la cultura que separa (instrumento de distincidén) y que legitima
las distinciones constrifiendo a todas las culturas (sub-culturas) a defi-
nirse por su distancia con la cultura dominante (Bourdieu;1999). Si esto
es asi, las relaciones de comunicacién son siempre relaciones de poder
pues dependen del poder material o simbolico acumulado por los agentes
o las instituciones. ;Cual es entonces la funcion politica de los sistemas
simbolicos? Es el ejercicio de la “violencia simbélica”, pues imponen y/o
legitiman la dominacion de una clase sobre otra mediante una lucha sim-
bolica a través de la cual se define el mundo social. Si el poder simboélico
se actualiza dulcemente es porque a través de la socializacion los agentes
han interiorizado formas de actuar, percibir, sentir y valorar que configu-
ran su subjetividad, en consecuencia, la violencia simbolica se ejerce con
la complicidad de los mismos sujetos, perpetuando los mecanismos de
dominacion.
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Cultura popular

Desde el punto de vista tedrico la cultura es una dimension analitica de
la vida social, en tanto refiere a procesos simbolicos y, por lo tanto, a la
produccién y organizacion social del sentido. Desde el enfoque psicoana-
litico, lo simbolico refiere al codigo de la lengua, en términos de Lacan,
la categoria gran Otro designa al lenguaje y la ley, por lo tanto, se inscribe
en el orden de lo simbolico (Cléro, 2003:166). Lo simbolico constituye
el mundo social pues implica procesos y practicas de representacion, sig-
nificacion y comunicacion. Es, por lo tanto, una dimensién que funda lo
social ya que estructura dialécticamente a los agentes y a las instituciones,
asi como a sus significaciones objetivadas en creencias, mitos, tradiciones,
valores, normas, comportamientos, lenguajes y representaciones. Si lo
simbolico refiere a la produccion de sentido que un agente -individual o
colectivo- hace de la realidad; admite significaciones diferenciadas producto
de la comunicacion, la interpretacion y el reconocimiento. Todo simbolo y
signo se inscribe en una cultura particular interviniendo el mundo a través
de la lengua y los lenguajes, por esta razon, los sistemas simbolicos repre-
sentan modelos del mundo y las cosas al mismo tiempo que -a través de
éstos- orientan sobre cdmo actuar, normar y valorar acerca de ese mundo
y de esas cosas.

Con respecto a la definicion de cultura popular Giménez (2014) com-
bina dos importantes tradiciones: la demologia italiana para recuperar a
Gramsci y la concepcion simbdlica de cultura. A lo largo de su trayectoria
intelectual realiza una exhaustiva revision teodrica en la cual sintetiza que
“La cultura es la organizacion social de significados, interiorizados de
modo relativamente estable por los sujetos en formas de esquemas o de
representaciones compartidas, y objetivadas en formas simbdlicas, todo
ello en contextos historicamente especificos y socialmente estructurados.
La cultura puede ser abordada como proceso (diacrénico) o como confi-
guracion en un momento determinado (sincronico)” (Giménez, 2005:16)
Mientras que por cultura popular entiende:

[...]1as configuraciones y procesos simbolicos que tienen por soporte al
pueblo, es decir, a las clases subalternas de la sociedad, producidos (o
reelaborados) en interaccion constante —de caracter antagdnico, adaptativo
o transaccional— con la (alta) cultura de las clases dominantes y con la
cultura mediatica controlada por las mismas, y que en sus dimensiones
mas expresivas se caracterizan por la escasa elaboracion de sus codigos,
lo que los hace facilmente accesibles y transparentes para todo publico.
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De Antonio Gramsci (Mouffe, 2000) recupero una idea central: la hege-
monia es obviamente politica, pero s6lo puede serlo si también se ejerce
en lo ético y en lo cultural. El sistema hegemonico serd siempre un campo
de relaciones de fuerza y sentido, de conflictos entre clases dominantes y
subalternas. Desde esta perspectiva ciertas formas culturales predominan
sobre otras y determinan las ideologias mas influyentes, la forma que
adopta esta supremacia cultural es la hegemonia. Si bien, la hegemonia
tiende a ser detentada por la clase dominante, nunca lo es de modo total,
dando lugar a la resistencia a través de acciones contra-hegemonicas y de
las practicas cotidianas. A través de la experiencia los sujetos adquieren
sus formas de conciencia la cual incluye la memoria historica, los mitos,
las practicas y la memoria de la cultura popular. Al recuperar lo exclui-
do, Gramsci rompe con la vision dicotomica alta cultura versus cultura
popular, trastocando la idea de cultura puramente ilustrada. De acuerdo
con Griiner, (1997) la paradoja de la potencia del poder popular estriba
en que siendo poder constituyente, se resiste a la constitucionalizacion.
Es decir, la potencia que esconde el poder constituyente es rebelde a una
integracion total en un sistema jerarquizado de normas y competencias, por
eso siempre el poder constituyente permanece en parte extrafio al derecho
(Griiner, 1997). En nuestro continente, el poder popular asume hoy formas
inéditas de resistencia al neoliberalismo; y, en su version progresista, el
Neopopulismo es una de ellas.

Cuerpo,
pulsion y afecto

En los siguientes apartados me ocuparé de la nocion de cuerpo (Freud,
1979, 1988, 2005; Zarka, 2013; Zizek, 2009, 2013; Lora y Unzueta 2002;
Cottet, 2018; Emiger, 2007:35-44; Bourdieu. 1991) en el psicoanalisis,
de la necesaria figura del otro en la construccion de la dimension psiquica
del sujeto y del concepto de pulsion para explicar el funcionamiento del
odio en los enfoques de Sigmund Freud* y de Jacques Lacan.?® En esta

27. Sigmund Freud (1856-1939), fundador del psicoanalisis, elaboré un modelo para com-
prender la psiquis humana. El descubrimiento psicoanalitico del inconsciente fue comple-
mentado por la elaboracion de una teoria del desarrollo sexual. Freud rompe con la idea de
la sexualidad como genitalidad. La revision de su trabajo lo llevo a formular una segunda
topica en la que distinguio tres instancias: el ello, el yo y el superyo.

28. Jacques Lacan (1901-1981) explica la subjetividad a partir de una figura topolégica
constituida por tres registros: lo real, lo simbdlico y lo imaginario, los cuales estan anu-
dados, amarrados, pues dependen uno del otro. A esto se le llama nudo borromeo, imagen
retomada del anudamiento de tres aros unidos. Se parte de la idea de que un significante
evoca muchos significados; en este sentido, el inconsciente tiene la estructura de un len-
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conceptualizacion, la psiquis humana se construye en torno a la relacion
amor/odio pues, desde su nacimiento, el nifio se siente amenazado ante el
displacer y reconfortado por el placer; enlace agonistico que lo somete a
una eterna lucha consigo mismo y con los otros. Nacer es la primera vio-
lencia sobre el cuerpo pues la insercion del sujeto en la cultura implica la
violencia irreductible de su cuerpo en la socializacion; de ello se infiere que
las estructuras mentales son estructuras sociales que hemos interiorizado
desde la infancia. Si esto es asi, la organizacion social resulta de la relacion
entre agente y estructura en la medida que son instancias que se coproducen,
pues no se entiende al sujeto individual enfrentado a lo colectivo, sino que
éste se socializa a través de su insercion en el lenguaje por mediacion de
las instituciones sociales. Desde esta optica psicosocial (Halliday, 2013) el
lenguaje es un producto del proceso social que posibilita la construccion
de la realidad en tanto proceso inseparable de la construccion semantica
en que se halla codificada la realidad. El lazo social que anuda nuestra
identidad psicosocial se construye en las interacciones sometidas a la im-
periosa dialéctica que integra el desarrollo psicologico (infancia-adulto)
con los procesos socio-histéricos, es decir, articulando las mediaciones
entre lo psicoldgico y lo social en el individuo.

El cuerpo

como objeto del psicoandlisis

Freud concibe al cuerpo como un sistema bioldgico encadenado a sus
pulsiones, que requiere de otro (madre, padre, auxiliar) para que se cons-
truya la dimension psiquica del sujeto. O dicho de otro modo, al nacer el
cuerpo experimenta el paso traumatico de ser solo instintos a su insercion
en el orden simbolico. Ese paso implica una agresion a la vida instintiva
y, por lo tanto, la renuncia y represion biolégica pues el nifio tiene que
desarrollar capacidades para sobrevivir en la cultura. En la cultura, su
malestar es esa zona indeterminada (individual y social) que no se llena
porque es el hueco del deseo, es esa lucha entre instinto y razon la que
define al sujeto freudiano. Jacques Lacan es fiel a Freud, pues retoma la
nocion de inconsciente, pero lo redefine: el inconsciente esta estructurado
como un lenguaje a través de significantes® encadenados, por eso dira que

guaje, estructura en la que ocurren procesos como la represion y la resistencia a través de
desplazamientos y condensaciones.

29. “Significante” es un término técnico acufiado por Saussure que Lacan usa de manera
muy precisa: no se trata simplemente del aspecto material del signo (como opuesto al “sig-
nificado”, su sentido) sino de un rasgo, una marca que representa al sujeto. Soy lo que soy
por medio de significantes que me representan, significantes que constituyen mi identidad
simbolica (Zizek, 2013:42).
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el inconsciente esta en el acto como combinatoria de significantes. Debido
a que el cuerpo es mas que anatomia, es pertinente iniciar con la siguiente
cita de Jacques Lacan sobre la importancia del lenguaje en el psicoanalisis.

El hombre no piensa con su alma, como lo imagina el Filésofo. Piensa
porque una estructura, la del lenguaje —la palabra lo implica— porque una
estructura recorta su cuerpo y nada tiene que ver con la anatomia (Testigo
la histeria. Lacan J. M. Television Citado en Lora y Unzueta, 2002:16-17).

Para explicar como se constituye el sujeto Lacan parte de una estructura
que interrelaciona el registro de lo Real,*® lo imaginario y lo simbolico.*' El
registro de lo Real alude a aquello que no se puede representar por medio
del lenguaje, es decir, concierne a lo que no puede ser simbolizado aunque
estd presente y mediado por lo imaginario y lo simboélico. Desde el registro
de lo Real el cuerpo se asemeja a la idea de organismo propuesto por la
medicina: un cuerpo es una estructura de carne, huesos, sangre. Pero ese
cuerpo se constituye como sujeto, adquiere identidad y conciencia de si
cuando se inserta en el orden simbdlico que lo precede. Ese gran Otro*? a
través del cual se construye como sujeto es la lengua, el gran tesoro de los
significantes, por eso Lacan dice que el inconsciente esta estructurado como
un lenguaje, dice como porque cada sujeto interioriza la lengua a través de
su historia siempre singular, es decir, hace suyo el orden simbdlico que lo
precede y confina a su propia historicidad.

El registro de lo imaginario® constituye la dimension no lingliistica
de la psique; refiere a la forma primitiva del pensamiento simbdlico y a
la constitucion del yo que corresponde al estadio del espejo. Al nacer no
tenemos percepcion de un cuerpo unitario, sino fragmentado, ese cuerpo
adquiere unidad cuando otro (madre, auxiliar) lo interviene a través de la
palabra de modo que, en este proceso, el niflo va construyendo una ima-

30. Lo Real es lo que se resiste a la simbolizacion, “es el dominio de lo que subsiste fuera
de la simbolizacion” tal como lo expresa Lacan en los Escritos, por lo tanto no hay que
confundir lo Real con el mundo exterior, ni tampoco con el “principio de realidad” (Cléro,
2003:171-172).

31. La triada (real-imaginario-simbolico) propuesta por Lacan desplaza los analisis clasicos
y fenomenologicos que imponen la distincion sujeto-objeto.

32. De acuerdo a Jean Pierre Cléro (2003:49-50), Lacan establece una diferencia concep-
tual entre el gran Otro y el pequefio otro. El pequeiio otro no es en realidad otro sino una
reflexion y una proyeccion del ego, se inscribe en el orden de lo imaginario. Lacan postula
la identidad de la alteridad radical del gran Otro al lenguaje y la ley; con esto el gran Otro se
inscribe en el orden de lo simbolico.

33. Lacan reconoce a lo imaginario su fuerza de ilusion, de fascinacion, de seduccion, que
vincula, por un lado, con la imagen especular y con la constitucion del ego por identifica-
cion, y por el otro, con su efecto en lo Real (Cléro, 2003:165-166).
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gen de su propio cuerpo. De acuerdo a Zizek (2013:49-50), lo imaginario
alude al nivel de las entidades ilusorias cuya congruencia es el efecto de
una especie de juegos de espejo. Su funcidn seria la de formar “imagenes”
de si mismo y del otro.

El registro de lo simbdlico corresponde al nivel lingiiistico, en conse-
cuencia, implica a la cultura y al lenguaje a través de los cuales estruc-
turamos nuestra percepcion de la realidad. Para Lacan lo simbolico es el
lugar de los significantes que constituyen al sujeto, pero en ese proceso
el orden simbolico se interpone entre el sujeto y el mundo real de manera
que su conciencia estd en el nivel del discurso. Desde esta premisa, el
sujeto deviene “sujeto” (S) debido a su insercion en el orden simbolico,
ya que la mediacion que permite la construccion de su cuerpo y de su
identidad es el lenguaje. Ello significa que el inconsciente no es una di-
mension insondable, al contrario, se muestra a través de los actos de habla
y de las combinatorias que cada individuo hace de los significantes. Esta
centralidad del lenguaje otorgada por Lacan lo lleva a proponer que el
trauma anida en la palabra, pues el gran Otro designa la alteridad radical
al lenguaje y a la ley, con esto el gran Otro se inscribe en el orden de lo
simbolico y es a partir de lo cual se constituye el discurso.* Siguiendo su
logica, podriamos decir que el sujeto estard siempre atado al inconsciente
porque nace del lenguaje.

El inconsciente:
un lugar psiquico

La construccion tedrica del inconsciente fue una empresa que Freud desa-
rrolld a lo largo de su trayectoria intelectual; su ruptura epistemologica®
con la idea cartesiana del sujeto lo llevo a postular que el sujeto es una
unidad compleja y multidimensional en la que psique/soma, cuerpo/mente’
interactuan entre si. Enfrentado a fendmenos psiquicos para los cuales la
neurologia no tenia explicacion, Freud no invento el inconsciente, lo des-

34. Opus cit., 168.

35. La epistemologia constructivista parte de la idea de que el conocimiento cientifico se
basa en una estructura de orden ciclico e irreductible a toda forma lineal. El enfoque diacro-
nico o genético de las teorias permite comprender como se fue construyendo el objeto de
estudio de un determinado campo de conocimiento, en nuestro caso, el inconsciente.

36. El dualismo cartesiano parte de la distincion mental/fisico a partir de la distincion entre
el ojo del cuerpo (fisico) y el ojo de la mente (pensamiento, intelecto, perspicacia). Meta-
fora ocular que surge en el Renacimiento y se apodera de la imaginacion del pensamiento
occidental (Rorty, 1998).
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cubrio?’ al desplazar su interés desde lo somatico a lo psiquico haciendo
una importante distincion:

Llamaremos “consciente” a la representacion que se halla presente en
nuestra conciencia y es objeto de nuestra percepcion [...] denominaremos
“inconsciente” a aquellas representaciones latentes de las que tenemos
algin fundamento para sospechar que se hallan contenidas en la vida
animica, como sucedia en la memoria (Lagache, 2004).

En la explicacion sobre la relacion entre lo consciente y lo inconsciente
se advierte que el psiquismo no es reductible a lo consciente y que ciertos
contenidos s6lo se vuelven accesibles a la conciencia una vez que se han
superado las resistencias (Opus cit.). En esta teoria el inconsciente no es un
lugar oculto en el fondo de nuestra mente, no es un pozo enigmatico, sino
un sistema dindmico a través del cual asociamos significantes y construi-
mos significados por mediacion de desplazamientos y condensaciones. Su
teorizacion se fundamenta en la lengua como sistema de significacion, por
ello el lenguaje es una de las fuentes para el conocimiento de los sintomas.
Si esto es asi, el inconsciente es un lenguaje a descifrar cuyos caracteres
esenciales como sistema son:

Sus contenidos son representantes de las pulsiones; estos contenidos
estan regidos por la condensacion y el desplazamiento; fuertemente ca-
tectizados®® de energia pulsional, buscan retornar a la conciencia y a
la accién; después de haber sido sometidos a las deformaciones de la
censura; son los deseos infantiles los que experimentan una fijacion en
el inconsciente (Opus cit.:193-194).

Freud concibe al inconsciente como un jeroglifico que se pone en acto a
través de la palabra por medio de la cual se descubre la causa del sintoma.
El sintoma es el lugar de lo horroroso, de aquello que no se quiere afrontar
porque encubre alguna verdad negada, pero, al mismo tiempo, es lo que
no se quiere dejar porque es lo que constituye la identidad del sujeto. Los
lapsus, los actos fallidos, los desplazamientos en el lenguaje son las formas
através de las cuales se revela la verdad del inconsciente. Zizek (2013:13)
apunta que si el inconsciente freudiano causo tanto escandalo no fue porque
afirmara que el yo racional estuviera subordinado a los instintos irracionales,
sino porque demostrd que el inconsciente obedece a su propia gramatica
y logica: el inconsciente habla y piensa.

37. A partir de sus experiencias con pacientes histéricas, Freud revoluciona la nocion médica
del cuerpo entendido como organismo; es en este sentido que decimos que cambia la proble-
matica y plantea una ruptura epistemoldgica con respecto a la nocion de cuerpo.

38. Concepto econdmico, la catexis hace que cierta energia psiquica se halle unida a una
representacion o a un grupo de representaciones, a una parte del cuerpo o a un objeto
(Lagache, 2004:49-50).
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El odio

En El malestar en la cultura, escrito durante el periodo de entreguerras
—interregno del miedo y del odio—, Freud plantea que el verdadero proto-
tipo de la relacion de odio procede de la lucha del yo por su conservacion
y afirmacion. El odio es, como relacion con el objeto, mas antiguo que el
amor. Nace de la repulsa primitiva del mundo exterior, emisor de estimulos
por parte del yo narcisista. Siendo fiel a sus palabras:

[...]1a antitesis “amor-odio” reproduce la polarizacion “placer-displacer”
[...]el placery el displacer significan relaciones del yo con el objeto [...]
cuando el objeto es fuente de displacer, nace una tendencia que aspira a
aumentar su distancia del yo [...] Sentimos la “repulsa” del objeto y lo
odiamos; odio que puede clevarse ante la tendencia a la agresion contra
el objeto y el propdsito de suprimirlo (1979:150-152).

Esta idea sostenida por Freud contradice al sentido comun pues el odio no
se transforma en amor, por lo tanto, no se trata de una conversion de los
afectos, se trata de un afecto que se relaciona con la propia sobrevivencia
del sujeto. La transformacion aparente del amor en odio no es mas que
una ilusién; el odio no es un amor negativo; tiene su propio origen, cuya
complejidad sefiala Freud (1979:150-152) siendo su tesis central que “los
verdaderos prototipos de la relacion de odio no provienen de la vida sexual,
sino de la lucha del yo por su conservacion y su afirmacion”.

Anticipandose al giro semiotico, Freud concibi6 al aparato psiquico
como una sucesion de inscripciones de signos, representaciones incons-
cientes cuyo orden adquiere la forma de fantasias y de relatos imagina-
rios a los cuales se fija la pulsion. “Una pulsion tiene su fuente en una
excitacion corporal; su fin es suprimir el estado de tension; gracias al
objeto, la pulsion puede alcanzar su fin”. Toda pulsion se manifiesta en los
dos registros del afecto y de la representacion (Lagache, 2004:324-327).

Amor y odio son dos afectos constitutivos de la psiquis humana rela-
cionados con las pulsiones de vida orientadas a la auto-conservacion del
yo o bien con las pulsiones de muerte. Afectos primarios que pueden ten-
der a la conservacion o bien a la destruccion dando lugar a las pulsiones
en conflicto entre la vida y la muerte.
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Cuerpo

y memoria

Entre el nacimiento y la conformacion de la dimension psiquica del sujeto
hay un aspecto relevante que se vincula con la memoria. No obstante la
importancia de los primeros afios de vida de un niflo, no hay memoria de
ellos, y si los hay son confusos ¢ imprecisos. Acaso no es en esta fase inicial
de la vida en donde anidan los fundamentos del sujeto y, si es asi, por qué
su olvido, o mejor atin, por qué hay necesidad del olvido para que se cons-
tituya la dimension psiquica del sujeto. Si bien no hay memoria fidedigna
de los hechos vividos en la infancia, hay mecanismos psicologicos por
medio de los cuales los sujetos los desplazan, reconfiguran o transfiguran.
Y en esto reside la explicacion freudiana de la memoria. Empecemos por
la premisa: el inconsciente es un lugar psiquico sin tiempo, por lo tanto,
sus contenidos son atemporales y, por ello, pueden ser actualizados a
través de la palabra. Si esto es asi quiere decir que lo vivido por el sujeto
es siempre un perpetuo presente de un pasado que se reconfigura a través
de las practicas porque esta inscrito en el cuerpo. Esa atemporalidad del
inconsciente nos ancla a algun episodio traumatico del que nos podemos
liberar a través de la comprension de la escena que el sintoma ha codificado.
Pero el sintoma emerge a partir de la disociacion entre representacion y
afecto; en este proceso, el sentimiento de displacer produce dolor y, por
ello, se suprime el contenido de la representacion mental, son las amnesias®
que Freud analiz6 para fundamentar su teoria de la memoria. Comprender
el funcionamiento de la memoria individual y el olvido exige considerar
que la escena traumatica se reprime dando lugar a las amnesias infantiles
y que la represion implica la disociacion de la representacion y del afecto,
codificada por el sintoma; por eso Freud dice:“alli donde perdura un sintoma
se halla una amnesia, una laguna de recuerdo”.

El odio

como sintoma de lo politico

Abordar el odio como sintoma exige considerar que si bien el sentido de
un sintoma reside en una relacion del mismo con la vida psiquica de un
sujeto, el sujeto es un yo socializado y el odio es un afecto que se objetiva
en torno a ideas que forman parte de las representaciones sociales. Por lo
tanto, partiré de la tesis sostenida por Freud (2005:5) en Psicologia de las

39. De acuerdo a Freud la amnesia infantil no constituye una abolicion o una falta de fijacion
de los recuerdos, sino el efecto de una represion.
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masas y andlisis del yo sobre la relacion entre psicologia individual y social.
En la vida animica individual aparece integrado siempre, efectivamente
“el otro”, como modelo, objeto, auxiliar o adversario, y de este modo, la
psicologia individual es al mismo tiempo y desde el principio, psicologia
social, en un sentido amplio, pero plenamente justificado.

En una primera observacion lo que revela la emergencia del odio en
el fenomeno populista es el antagonismo social a través de una doble
polarizacion que evidencia que la dominacion de clase es siempre domi-
nacion simbolica. Sin embargo, la agudizacion de los conflictos contem-
poraneos ya no se presenta articulada en torno a la identidad de la clase
obrera y/o campesina, sino en torno a una multiplicidad de identidades
sociales, ideologias y demandas. Por lo tanto, no hay una ideologia sino
multiples, no hay una estrategia politica sino diversas, no hay un solo
adversario, pues los conflictos se articulan en torno a diferentes intereses,
objetivos y practicas de cuyo registro y efectos dan cuenta de la identidad
individual y colectiva. Sin duda, identidad* y memoria son siempre sin-
gulares e intransferibles, pues nadie tiene la misma estructura psiquica,
ni la biografia, ni la trayectoria social, ni las mismas pertenencias socia-
les. Sin embargo, la autoconciencia de si mismo que implica la identi-
dad se construye en relaciones sociales, pues cada sujeto forma parte de
identidades colectivas que comparten representaciones sociales. En este
planteamiento sostenido por la psicologia social (Abric, 2004) la realidad
es representada por el individuo o el grupo, reconstruida en su sistema
cognitivo e integrada en un sistema de valores que depende tanto de su
historia como del contexto social e ideoldgico en el que se situa el sujeto o
el grupo. Debido a esta doble logica, las representaciones sociales son, al
mismo tiempo, construcciones socio-cognitivas.*! Este problema implica
una doble relacion entre representaciones y practicas sociales y, por lo
tanto, se vincula con la memoria individual y colectiva. Este aspecto de
la identidad social tiene particular relevancia para explicar la emergencia

40. La identidad individual se define a partir de la pertenencia de un individuo a una serie de
grupos sociales (clase, raza, etnia, género) que establecen su identidad de pertenencia, de ca-
tegoria o de rol; asimismo por una serie de atributos personales que definen su identidad de
caracter, y por una narrativa personal que le otorga su identidad biogréafica. Giménez, (s/f).
41. La nocion de representacion social corresponde a la formulada en 1961 por Moscovici,
quien funda un nuevo campo de estudio en psicologia social. Esta teoria debe su importan-
cia no sdlo a la psicologia social sino a las demas ciencias sociales que la adoptan para el
analisis de los fendmenos sociales y de las reglas que rigen el pensamiento social. La cues-
tion fundamental que se plantean los investigadores que utilizan la nocion de representacion
atafie a las relaciones que sostienen los diferentes sistemas: ideologico, cognitivo, social y
socioecondmico, material y tecnologico (Abric, 2004).
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del odio, ya que las vivencias del cuerpo se relacionan con la satisfaccion
o el dolor, y no desaparecen jamas porque (Bourdieu, 1991:113-137), “la
creencia practica no es un ‘estado de alma’ o, menos todavia, una suerte
de adhesion decisoria a un cuerpo de dogmas y de doctrinas instituidas
(‘las creencias’), si se me permite la expresion, son un estado de cuerpo.
Es en este nivel cuando el enfoque psicoanalitico adquiere pleno sentido
pues se entiende que el odio opera en un cuerpo socializado en el cual
“la hexis corporal es la mitologia politica incorporada, vuelta disposicion
permanente, manera perdurable de estar, de hablar, de caminar y, por
ende, de sentir y de pensar”.

Cuestiones

disputadas

En los siguientes apartados analizo el odio como sintoma de lo politico a
partir de considerar la doble valencia de este afecto ya que puede consolidar
los vinculos o bien la ruptura del lazo social. Con la finalidad de “encuadrar
mis observaciones”, he considerado como unidad de analisis la relacién
entre el lider carismatico y los movimientos sociales, en particular, el uso
del término pueblo, significante que invoca y despliega otros sentidos
como racional/emocional, ilustrado/plebeyo, civilizado/barbaro, culto/
popular, sentidos que por su relacion diferencial antagénica profundizan
la elevacion de la afectividad y la coercion intelectual tal como lo plantea
Freud con respecto a la psicologia colectiva.

Si bien esta problematica tiene su origen en el antagonismo que es-
tructura lo social, la polivalencia semantica y mitica de pueblo y popular
desencadena la conflictividad social. En parte, esto se debe a que pueblo/
¢lite son nociones que no sélo se oponen, sino que (Bourdieu, 1983) “se
definen relacionalmente, aludiendo a un polo elitista y aristocratico, por
lo tanto, forman parte de las dicotomias miticas con las que los grupos
dominantes suelen estructurar el mundo social seglin las categorias de lo
alto y lo bajo, de lo distinguido y de lo vulgar, en suma de la cultura y de
la naturaleza.” Y, al mismo tiempo, “pueblo” y “popular” son conceptos
de “geometria variable, cuyas virtudes politicas y mistificadoras se expli-
can por el hecho de que cada quien puede, como en un test proyectivo,
manipular inconscientemente su extension para ajustarla a sus intereses, a
sus prejuicios o a sus fantasmas sociales” (Bourdieu, 1983:98).
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El poder

de la identificacion

En el fendmeno populista la conflictividad social se ahonda a través de la
figura del lider, cuya legitimidad descansa en el carisma. Caracteristicas
del liderazgo que desencadenan un doble proceso de identificacion.*> Por
una parte, el lider promueve el enlace afectivo con el campo popular a
través de un rasgo personal que le confiere su carisma singular®® y, por
otra, facilita la contra-identificacion de las élites. En cualquier caso, el
poder que cohesiona al campo popular o bien a las oligarquias es el enlace
afectivo a través de la identificacion y de la contra-identificacion con las
ideas que el lider defiende, lo cual produce relaciones muy diversas desde
el punto de vista afectivo.

Si bien los movimientos sociales contemporaneos son poli-clasistas,
dispersos y difusos debido a que estan conformados por grupos con dis-
tintos objetivos, el lider carismatico los une y desune a través del signi-
ficante pueblo. Cuando ese intruso traumatico entra en la escena politica
desordena la verticalidad del orden social y ahonda su antagonismo. En-
tonces, el espacio social se fractura no sélo por las diferencias de cla-
ses sino por las diferencias de codigos* pues se oponen el codigo de las
culturas populares y el de las clases hegemonicas. En tanto los codigos
culturales son sistemas de signos organizados en funcion de convenciones
explicitas y/o implicitas, implican enfrentamientos en los que se oponen
multiples efectos de sentido a partir del lugar que los interlocutores ocu-
pan en un determinado campo ideologico.

42. De acuerdo a Freud, la identificacion es la forma mas temprana del enlace afectivo, bajo
el régimen de los mecanismos de lo inconsciente, sucede con frecuencia que la eleccion del
objeto deviene de nuevo identificacion, absorbiendo el Yo las cualidades del objeto. En todo
caso, la identificacion es la manifestacion mas temprana del enlace afectivo a otra persona
es, ademds, desde un principio ambivalente ya que puede concretar en una exteriorizacion
cariflosa como en el deseo de supresion (2005:37-43).

43. En el caso de Evo Morales este rasgo seria su pertenencia a las comunidades indigenas
y su liderazgo en el movimiento sindical. En el caso de Lopez Obrador destacaria como
rasgo carismatico su tenacidad en el campo de la politica, su probada honestidad personal,
asi como la identificacion que los sectores populares establecen con sus rasgos personales
como el lenguaje llano, el humor, cierta ironia con fines didacticos.

44. El anélisis de los codigos culturales implica un segundo orden de significacion, pues nos
enfrenta a formas diferenciadas de interpretar el significado de los signos y, por lo tanto,
a problemas relacionados con la interpretacion y el reconocimiento entre grupos y clases
sociales.
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El poder

de la rememoracion

Através de “la toma de la palabra en situacion de autoridad o, si se prefiere,
en situacion autorizada” (Bourdieu, 2000:95-111) el lider desencadena el
acto mnemotécnico y produce la rememoracion a nivel individual y colecti-
vo. De acuerdo a Le Goff (1991:131-185), la memoria individual conserva
informaciones que le permiten al individuo actualizar impresiones e infor-
maciones que ¢l se imagina como pasadas. Aspecto que se correlaciona con
la tesis freudiana sobre la necesidad del olvido y de ciertos mecanismos
psicologicos a través de los cuales los sujetos desplazan, reconfiguran o
transfiguran el contenido de su sintoma.

En el contexto de conflictividad social que caracteriza al populismo,
la rememoracion de las injusticias histdricas evidencia no sélo un con-
flicto ancestral, sino estructural que vuelve a traer al espacio publico las
diferencias de valores, creencias y practicas que unen y desunen los vin-
culos sociales. Lo que se juega en el juego social es la identidad social
en funcion de la atribucion categorial por medio de la cual los agentes se
identifican y son identificados por los otros. No obstante las diferencias
regionales, los significantes pueblo y popular le permiten al lider reme-
morar injusticias del pasado colonial y neocolonial reinstalando fronteras
simbolicas que sirven al binomio civilizado/barbaro, nosotros/ellos, asi
como la consiguiente reactivacion de los simbolos sobre los que estan
fundados.

En estos contextos, la funcion retorica del discurso y, diria también
su virtud, se debe a que retine a grupos cuyos participantes comparten
similares experiencias sociales y expectativas. Por ejemplo, cuando en la
plaza publica, el lider carismatico dice: “Por el bien de todos, primero los
pobres” o “No puede haber gobierno rico con pueblo pobre™* esta dicien-
do una verdad innegable no sélo por la sintaxis simple, sino porque esa
verdad esta hecha cuerpo y memoria. Al mismo tiempo, el lider carismati-
co se caracteriza por un origen social cercano a sus bases, lo cual redunda
en una mayor identificacion a través de la comunicacion no verbal como
los gestos, la vestimenta, los colores, los albures y el humor que nos reen-
vian a los codigos de las culturas populares y, por lo tanto, a la memoria
colectiva de las mismas. Si bien el individuo que participa en las protestas
sociales puede no pertenecer a las culturas populares, el enojo social lo

45. Frases utilizadas por Andrés Manuel Lopez Obrador, presidente de México.

Epoca III. Vol. XXVI. Numero 52, Colima, enero-junio 2021, pp. 197-230 221



Cristina Gomez Moragas

acerca con el objetivo de defender sus propias demandas y agravios, pues
hoy los indignados son las clases medias pauperizadas, las mujeres, los
migrantes, los ecologistas, los pobres, los informales, los jubilados. En
estos contextos, la polivalencia semantica y mitica de pueblo y popular
los convierte en significantes vacios* pues cada individuo, grupo o co-
lectivo le adscribe el contenido de sus demandas en funcion de su propia
identidad social. Por lo tanto, un individuo puede actuar en funcion de sus
ideas y, al mismo tiempo, como representante de diversos grupos sociales.
Si bien las ideas que expresan las representaciones sociales requieren ser
analizadas considerando el contexto ideologico y discursivo del fenome-
no populista que se considere, uno de los efectos de la rememoracion es
la emergencia de los afectos de amor y de odio.

El odio

como sintoma de lo politico

A lo largo de este ensayo he sostenido que el odio es un sintoma de lo po-
litico, en este inciso establezco las mediaciones que justifican y explican
dicho enunciado. Cuando decimos el odio como sintoma de lo politico,
buscamos explicar el “sentido” de este afecto en sus formas de manifesta-
cion en la cultura politica populista. Si bien el sentido de un sintoma tiene
su origen en la vida psiquica de un sujeto, el sujeto es un yo socializado y
el odio es un afecto que se objetiva en torno a ideas que forman parte de
las representaciones sociales. Esto significa que su emergencia se vincula
con objetos de la realidad circundante del sujeto; realidad que es, al mismo
tiempo, individual y social y en la que los otros (sujetos y/o instituciones)
se pueden convertir en un obstaculo y, por lo tanto, en objetos de su odio.

Una de las premisas psicoanaliticas sostiene que la resistencia y la re-
presion constituyen la condicion preliminar de la formacion de los sinto-
mas, pues son los mecanismos a través de los cuales un sujeto niega los
sentimientos, las ideas y los recuerdos que le producen dolor. El sintoma
sustituye o mejor aun, codifica un evento que ha devenido inconsciente
debido al olvido producido por las amnesias, proteccion de la psiquis. Es
decir, las huellas mnémicas quedan inscritas en el psiquismo a partir de
las experiencias del cuerpo (Freud, 2011:69).

46. Un significante vacio es, en el sentido estricto del término, un significante sin signifi-
cado.
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La clave en este argumento para explicar el odio como sintoma de lo
politico es el proceso de desplazamiento del contenido de un sintoma, no
su supresion, esto se debe al caracter traumatico del sintoma cuya parti-
cularidad es disociar representacion*’ y afecto. En tanto el odio y el amor
son afectos y los afectos son la expresion de las pulsiones y los objetos
de la pulsion son variables y contingentes, su eleccion se relaciona con
la historia individual de un determinado sujeto, asi como con el contexto
historico en el cual éste actua. En estos procesos, la funcion de la iden-
tidad individual consiste en mediar entre las pulsiones que buscan una
gratificacion y la realidad externa que las obtura.

A través de las asociaciones que invocan los significantes pueblo/éli-
te, el lider desencadena la rememoracion individual y colectiva. Desde
el punto de vista individual, la identificaciéon de un sujeto con el lider
posibilita asociaciones que reviven el afecto amor/odio de modo similar
al recuerdo de los acontecimientos que lo suscitaron, produciendo una
descarga emocional a través del recuerdo. Es decir, la rememoracion in-
dividual de un recuerdo traumatico revive el afecto que estuvo ligado a
aquél en su origen, lo cual puede conducir a la persistencia de emociones
como la envidia y el rencor. Al respecto, Castoriadis (2002:41) plantea
que el odio de si mismo, es el que alimenta las formas mas acentuadas del
odio al otro y se descarga en sus manifestaciones mas crueles y arcaicas.
Esto se debe a que los afectos (amor/odio) son la traduccion subjetiva de
la energia pulsional realizada a través de la conversion, el desplazamiento
y la transformacion. Y, con respecto al mecanismo de desplazamiento,
Castoriadis (Ibidem) sostiene que las expresiones extremas del odio al
otro y —el racismo— es una expresion extrema del odio al otro, constitu-
yen monstruosos desplazamientos psiquicos mediante los cuales el sujeto
puede guardar el efecto cambiando de objeto.

En este proceso debemos comprender que las representaciones* que
el sintoma codifica son latentes y adquieren la forma de relatos imagi-
narios a los cuales se fija la pulsion cuya finalidad es suprimir el estado
de tension y por ello busca un objeto para alcanzar su fin. Esto se debe

47. Término utilizado clasicamente en filosofia y psicologia para designar «lo que uno se
representa, lo que forma el contenido concreto de un acto de pensamiento» y «especialmente
la reproduccion de una percepcion anterior». Freud contrapone la representacion al afecto,
siguiendo cada uno de estos elementos, en los procesos psiquicos, un diferente destino
(Lagache, 2004:391).

48. Representacion o grupo de representaciones a las que se fija la pulsion en el curso de la
historia del sujeto y por medio de las cuales se inscribe en el psiquismo.
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a la necesidad de reprimir el dolor que causan los sucesos traumaticos,
de modo que mientras el contenido de las representaciones se olvida, el
afecto busca su propio cauce. En contextos masivos favorecidos por la
emotividad, el lider hace recordar y con ello restituye el olvido de los
cuerpos historicamente agraviados, pues vuelve a significar las huellas
que el sintoma codific6. Como el inconsciente es atemporal los recuer-
dos son intemporales, esta cualidad del sintoma implica que puedan ser
reconfigurados con nuevos contenidos, aquéllos a los que apela el lider de
acuerdo a las problematicas de su nacion.

A través de los significantes pueblo y popular, el lider los convoca
como figuras, los dignifica, divide el espacio social y reactualiza la parti-
cion constitutiva de lo social, lo que Jacques Ranciere (2010:9) denomina
la “comunidad de particion o comunidad de division”. Si lo social no
logra apaciguar lo politico, es necesario retomar el asunto a la inversa,
asignando a lo politico la regulacion del conflicto social. Esto permite que
el recuerdo resurja pues el lider lo posibilita y con ello restablece un orden
pretérito que nunca existid: la promesa de igualdad, y como la busqueda
de la igualdad es siempre una utopia, su padecimiento siempre es actual.
Dice el filosofo que el rumor del fin de la politica corre por doquier, dice
también que vivimos en un tiempo marcado por el fin de la promesa.
Estamos de acuerdo, se trata de todos los fines. Pero, no obstante el color
que tifie a nuestra época, el lider carismatico restituye la promesa que el
pueblo necesita. Emisor y receptor del mensaje se prometen. Y, aunque
la promesa no esté en el presente, sino en el futuro, el pueblo clama por
la justicia que la promesa promete. Por estas razones el lider actualiza
la utopia cuando hace emerger el sintoma ya que enlaza la vida psiquica
individual y colectiva a través de vincular identidad social y memoria
colectiva. De manera que a través de sus evocaciones hace un acto de
justicia histérica ya que profundiza el antagonismo social ahondando el
duro nucleo de lo Real.*

49. En esta argumentacion he basado la hipotesis planteada en la introduccion de este en-
sayo.
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Reflexiones
finales

No hay espacio concebido que ilustre mejor la objetivacion del odio que
el campo de concentracion, pues en ese lugar se realizé la mas absoluta
conditio inhumana que se haya dado nunca en la tierra.®® No obstante
la logica instrumental del Holocausto capaz de concebir el campo de
concentracion como el espacio moderno de la excepcion, es importante
advertir que el racismo y el odio al otro no es una invencion especifica de
Occidente. No lo es pues los pueblos de religion monoteistas (Castoriadis,
2002:34) consideraban que su Dios era bueno para todos, si los otros no
lo quieren seran obligados por la fuerza a tragarse esa creencia o, si no,
seran exterminados.

En la atribulada condicioén global que impera la ruptura de los lazos
afectivos y la emergencia del odio evidencian que “los verdaderos prototi-
pos de la relacion de odio provienen de la lucha del yo por su conservacion
y su afirmacion”.! Esto significa que odiamos aquello que nos amenaza
y eso es “normal”, pero en realidad hay algo mas estructural que se vin-
cula con nuestra psiquis, se trata de la incapacidad de constituirnos como
sujetos sin excluir al otro y de la aparente incapacidad de excluir al otro
sin desvalorizarlo y, finalmente, sin odiarlo. Si esto es asi, la pulsion de
muerte esta ahi como un ineludible resto en cada uno de nosotros, pulsion
que s6lo requiere de la chispa que anuncia el fuego para emerger. Su uso
politico ha servido para transferir venganzas de padres a hijos, de blancos
a negros, entre republicanos y franquistas, entre serbios y bosnios, entre
palestinos y judios, entre catalanes y espafoles, entre hombres y mujeres,
entre culturas populares y hegemonicas, y todas en forma reciproca.

A través de la identificacion y de la contra-identificacion el lider le
imprime afeccion a los significantes pueblo/élite, simplificando la diver-
sidad que la misma dicotomia admite, decir pueblo puede significar la
relacion entre ciudadania/Estado, o sdlo a los de abajo en esa relacion. Al
estar basadas en una ldgica binaria cualquier dicotomia es necesariamente
excluyente ya que simplifica un rasgo o caracteristica de un sujeto o grupo

50. El nazismo y el fascismo son dos movimientos biopoliticos que hacen de la vida natural
el lugar por excelencia de la voluntad soberana, surgen tras la convulsion de los fundamen-
tos geopoliticos de Europa después de la Primera Guerra Mundial, es entonces cuando sale a
la luz la diferencia entre nacimiento y nacion, y el Estado nacion entra en una crisis duradera
(Agamben, 2003:163).

51. Opus cit., 34-35.
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humano para legitimar su exclusion y, en los casos extremos su exter-
minio, por condicion racial, étnica, social, religiosa, ideoldgica, politica,
entre muchas otras.

Toda forma de dualismo pervierte y simplifica lo diverso que albergan
los signos que admite el codigo. Oponer lo culto a lo popular conlleva
antagonizar, antagonizar simplifica y deja afuera la historicidad de los
multiples significantes contenidos en el cédigo. Por esta razdn el enuncia-
do pueblo/élites pone en acto sentimientos como el rencor, la venganza,
la envidia, vinculados a ideas que se reconfiguran a través de la psicologia
social y de su inevitable reproduccion social. Es decir, el odio no es un
afecto que surja de la nada, surge en contextos de crisis social y politica,
como en Alemania y Ruanda, dos genocidios en los que el enemigo fue
construido para justificar su exterminio. Habra entonces que considerar
que cualquier simplificacién marca fronteras simbolicas y politicas dando
lugar al “narcisismo de las pequefias diferencias,” mecanismo que prefi-
gura el surgimiento del odio. A través de su logica se justifica la exclusion
mediante la desvalorizacion de un atributo que si bien distingue al otro, lo
simplifica haciendo que los arbitrarios culturales aniden los huevos de la
serpiente. Aquél que alimente ese nido conseguird un mundo envenenado
de odio.

Del odio sabian los tedricos de la Escuela de Frankfurt, no s6lo porque
advirtieron la necesidad del psicoandlisis para explicar ese resto indo-
mable que no es instinto, sino pulsion, sino porque fueron victimas de la
supremacia nazi. En ese contexto cercano al “Infierno”, Freud denunciaba
el malestar en la cultura cuyo trasfondo constitutivo —aunque negado— era
la biopolitica moderna basada en el exterminio judio avalado por el Esta-
do totalitario. Hoy nos aquejan otras formas de exterminio social bajo la
espada del Estado democratico, gestor de la politizacion de la nuda vida
mediante formas de exclusion fruto de la mercantilizacion de los derechos
conquistados por la clase obrera que se reconfigura en millones de pobres,
desocupados, en las tribus urbanas, en las nuevas formas de esclavitud,
en los sobreexplotados, excluidos, exceptuados, refugiados y en los cre-
cientes flujos migratorios de ese otrora mundo colonizado. Cuando Alain
Badiou (2008) dice que estamos “privados de mundo” se refiere a este
poder sin topos cuya eficacia simbdlica se basa en dos poderosas estrate-
gias sefialadas por Zizek (2009) la pos-politica, en tanto es una politica
gestionada y administrada por expertos que afirman dejar atrés las luchas
ideoldgicas, y la biopolitica basada en administrar la vida, regular la se-
guridad y el bienestar humano.
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Si el psicoanalisis es una reflexion filosofica sobre el deseo y el fin,
quizas tendriamos que preocuparnos no so6lo por nuestros ideales sino
por el fin de nuestros ideales. No deberiamos olvidar que el odio es un
afecto y, un afecto es la traduccion subjetiva de la pulsion y como el fin
de toda pulsion es suprimir la tension, el sujeto requiere de otro o bien de
un objeto para que la pulsion alcance su fin. En términos colectivos, solo
se requiere del tiempo histdrico propicio y del espacio social idoneo para
que las pulsiones de muerte emerjan buscando sus objetos de odio. Si de
pasiones se trata, nuestra época habla. Entonces como no volver al psi-
coanalisis para explicar el odio como sintoma cuando lo politico estalla y
el sujeto lo hace cuerpo.
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